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Etiska perspektiv

Det senaste artiondets etiska reflexion har sarskilt 1 Nordamerika
fokuserats mest pa begrinsningarna inom en normcentrerad
moralsyn, som observerar minskligt handlande ur betraktarens
synvinkel och gor ansprak pa att kunna bedéma det utifrdn (en
’tredje persons” torhallande till etiken). Dessutom har
moralteologin f6rsokt 6vervinna sin bristande koppling till
kristologin 1 syfte att kunna arbeta om ett teologiskt ramverk
kring handlingar och handlande. De perspektiv som en
antropologt kring brollopsmysteriet 6ppnat vagen for har mycket
att erbjuda inom etiken pa dess tre nivier, handling, moraliskt

subjekt och kommunion .

3.1 Handlingens eukaristiska dimension.

Den minskliga handlingen ar, nir man betraktar den 1 dess
ursprungliga dimension, till sitt vasen en karleksfull handling.
Handlingen stiger fram ur ett initialt l6fte att uppfylla nagot som
den senare visar ansatser att forverkliga genom en forening
mellan personer 1 ett foregripande av Himmelrikets lycka och
genom ett dtersken 1 manniskan av Guds arorika treeniga liv.
Genom omvindelse och larjungeskap ar det den kristnes kallelse
att, 1 sin historiska tid, sta som ett tecken pa ett utbyte 1 frihet
med den hogsta formen av kirleksfullt handlande, namligen

Kiristi karlek pa korset. Darigenom utmynnar den kristnes



kallelse 1 forharligandet av Fadern, nar han eller hon skanker sig
sjalv som géva till Kyrkan och till manskligheten.

Hela Kristi gava av kirlek forblir alltid narvarande och
tilloanglig 1 eukaristin, som pa sa satt blir den kristnes
paradigmatiska form och forutsittningen for hans eller hennes
fria handlande. I eukaristin ger sig Kristus Brudgummen till
Bruden och drar in henne 1 det sakramentala offrets dynamik
Gud till 4ra och pris. Den kristnes handlande ar ett samtycke till
karlek, som det ar sagt: ’Och vi har lirt kianna den kirlek Gud
har till oss och tror pa den” (7 Joh 4:106).

Den idktenskapliga handlingen 1 synnerhet ar kallad att
vara rotad 1 eukaristin for att vara uttryck f6r Kristi karlek till sin
Kyrka och gora den nirvarande. Denna kirlek ar namligen ett
fullstaindigt och forbehallslost sjalvutgivande som alltid engagerar
bade kropp och sjal och som av nédvindighet alltid maste 6ppna
sig fOr dess frukter 1 den overflédande kirlekens kallelse att
skanka nytt liv.

3.2. Delaktighet 1 Kristi dygder.

Med denna utgangspunkt hor problemet med etiken hemma 1
subjektets perspektiv (’forsta personsperspektivet”). Subjektet
ar, som sina handlingars upphov och killa, den som férkovrar
sig 1 kirleken. Ndr man narmare betraktar handlingarnas inre
principer gar det moraliska resonemanget 1 riktning mot
dygderna och det som ar dygdernas egna rotter, det vill siga den
utgivande karleken som ar en forening 1 kirlek med Kristus 1
Anden (jfr Livio Melina, Sharing in Christ’s virtues, Washington
2001).



Dygd ar nagot “helt skilt fran vanor” (jfr S. Pinckaers,
Le renonvean de la morale, Paris, 1979). Dyed ar 1 stillet ett vixande
1 frihet, en andlig energi som danar anlag och bojelser och ger
utrymme for ett utmarkt handlande. Det dr nagot som ar helt
fjarran fran att helt enkelt halla tillbaka passioner och lidelser.
Dygder forverkligar deras ”sanna integration” (jfr K. Wojtyla,
The Acting Person, 1979) 1 ljuset av det som ar sant om en persons
godhet, i vilken ligger kallelsen till att i frihet ge sig sjalv 1 karlek.
Impulser, kanslor, passioner och tillgivenhet tas emot med allt
som de utlovar och hojs till en niva av andligt méte med en
annan person. Pa denna vig handlar den moraliska regeln inte
lingre om en yttre kontroll av naturlig dynamik utan om
utbildning i1 dygder eller i frihetens tillvaxt 1 kirlek. (S:t Thomas
av Aquino, Summa Theologiae I-11, q. 92, q. 1; G. Abba, Lex et virtus,
1983). I den kristna dimensionen ligger dygderna som “ett
deltagande i Kristi dygder” (S:t Bonaventura). Genom Anden
inforlivar Kristus den kristne med sin fullkomliga karlek till
Fadern. Dygderna ar de brollopsgavor som Kristus staller till
forfogande for sin Kyrka 1 Anden, for att fullkomliggora henne,
7ty han ville sjily lata kyrkan trida fram till sig i hérlighet utan minsta
Slack eller skrynkla; helig och felfri skulle hon vara”. (Ef5:27). Kristi
brudgumskarlek, som den kristne deltar 1, ar alla andra dygders
moder och gestalt. Dessa dygder dr de strategier som gor Kristi
karlek nirvarande 1 varje tid. (jfr S:t Augustinus, De moribus
ecclesiae catholicae 1.15.25).

Aktenskaplig karlek ar alltsa uttrycket for Kristi
brudgumskarlek till Kyrkan. Kyskheten ar inte reducerad till
avhallsamhet utan ar en sann karleks dygd, styrkt i makarna

genom Anden.



3.3. Etikens kyrkliga vistelseort.

Den fraga vi stillde angiende det moraliska subjektet ar ocksd en
fraiga om subjektets genesis, Kyrkan. Den kristne kan inte utan
vidare gora ansprak pa autonomi eller forminska sig sjalv till
heteromonitankande eftersom han ir son, son eller dotter 1

Sonen, f6dd in 1 en ny frihet som son eller dotter genom Kiristi

karlek till Kyrkan.

Kyrkan, Kristi Brud, 4ar ocksa den kristnes Moder. 1
henne f6ds den kristne och modelleras fram 1 dygderna. I henne
bildas samvetet till ett kyrkligt kiannande” som stodpelare mot
varje autonom sjalvforhavelse och varje undergiven likformighet.
”Den som dnskar leva har en plats ddir han kan leva, en plats att ntga fran
i livet. Kom naymare, tro, lat dig bli inforlivad sa att du kan bli
levandegjord. Fly inte fran de andra lemmarnas gemenskap™ (S:t
Augustinus, [n Jobannis evangelinm tractatus, 26.13). Den kyrkliga
gemenskapen blir orum regula, inte av yttre eller juridiska skal,
som begriansning, utan som hjartats och forstandets inre

referens.

Om dessa ar de vasentliga riktmarkena for
brollopsantropologins etiska utveckling, blir den pastorala fragan
det grundlaggande problemet med hinsyn till det kristna
subjektets tillkomst och fostran.

4. Den pastorala dimensionen.
4.1. Att fostra ar att arbeta med utbildning.

Profetian om brollopsmysteriet, som ar en del av Humanae 1 itae,

har utvecklats mycket under de senaste 30 aren. De tankar och



idéer som utvecklats visar hur det kansliga amne som utgor
encyklikans specifika innehall i sjalva verket medforde ett helt
koncept kring manniskan och det samhille pa vilket, till syvende
och sist, en civilisation stoder sig. Mot den bakgrunden maste vi
anta att arbetet med utbildningen ar Kyrkans primara uppgift.
Den ”nya evangeliseringen” och det “’tredje milleniet”, for att
citera tva centrala begrepp 1 Johannes Paulus II’s liroimbete, kan
inte skiljas fran var medvetenhet om att varje mansklig varelse
alltid ar docibilis Dei (jtr Joh 6:45. ”alla skall bli Guds lirjungar”).

1V ordade broder, dlskade soner och dittrar, alla manniskor av god vilja, er

kallar vi nu till en synnerligen stor insats for uppfostran, for framsteg och
karlek”, H1” 31).

Denna uppgift kraver forst av allt ett lampligt subjekt,
namligen Kyrkan, som maste f6das 1 personerna som svar pa
Jesu Kristi initiativ, Han som frambringar sin Brud 1 sakramentet
(Skirtorsdagen) och pa Korset (blod och vatten). Av den
anledningen har faderna talat om Maria som Ecclesia inimaculata.
Runt henne samlas det dopta folket, inlemmade 1 en enda kropp
genom tro och dop, ur vilka deras personliga sindning flyter
fram. Det kyrkliga subjektet maste patagligt komma till uttryck
pa alla omraden av minsklig existens (familj, grannar, arbete), sa
att Jesu Kristt fralsningshandelse kan goras narvarande och vara

oppen for det sakramentala motet.

Det kyrkliga subjektet uppfattad pa det sattet ar kallad
att evangelisera med full respekt for den ”metod” som Kristus
sjalv forordar: ’Jag dr vdgen, sanningen och livet.” Detta ar
inkarnationens metod och fungerar sd att den 6ppnar manniskan
for verkligheten som helhet och drar henne med pa en fard

tillsammans mot Fadern.



Det som krivs, bade for subjektets del och vad
betraffar den fostrande metoden, ar att det finns vittnen som ar
overtygade om hindelsen Jesus Kristus som principen for nytt
liv, att det finns manskliga varelser som 1 frihet forstar hur man
ska framstilla Jesus Kristus till andra manniskor som ocksa ar
fria. I detta holistiska perspektiv pa fostran ser man
uppmarksamt pa nédvindigheten att ”skapa ett klimat som
framjar kyskheten” (H1”, 22). Inom ramen f6r ”den gudomliga
lagen rorande dktenskap”, som maste f6ljas och respekteras (H 1~
19), 7ar Kyrkans lara betraffande den ritta fodelseregleringen en
forkunnelse av Guds egen lag. Anda ir det inget tvivel om att
den f6r manga kommer att synas inte endast svar, utan aven
omodijlig att folja... Men de som djupare reflekterar 6ver detta

kommer att inse att dessa anstringningar 6kar manniskans

vardighet och bidrar till samhallets béasta” (H1” 20).

Kyrkan, som moder och larare, bemé6ter manniskan
med samma instillning som Forlossaren, det vill siga ”hon
kanner deras svagheter, hon férbarmar sig 6ver folkskarorna och
hon vialkomnar syndarna. Men hon kan pd samma gang inte gora
annat an att lara ut denna lag, som 1 sjalva verket ar lagen for det

manskliga livet som aterstallts till sin ursprungliga sanning och

vagletts av Guds Ande” (HI1719).

’Jesus Kiristus dr den levande och personliga lagen”
(Veritatis Splendor, 15., inott. overs. G. Faldt). Att f6lja honom
handlar inte om en yttre efterfoljelse” utan fordrar
likgestaltande med honom™ (17§, 21., inotf. 6vers. G. Fildt).
Lika mycket som bracklighet kan kianneteckna manniskan under
hennes resa, saknas aldrig den nad som ger Guds barn deras fulla

frihet. I sitt identifierande av sig sjalv med Kristus, upptacker



larjungen med forvaning att han 1 allt han eller hon gor kanner
ett andetag frdn sin relation med Fadern. Sdledes ar larjungen
tacksam foOr att den sarade friheten leds och uppehalls genom det
bud som siger, att var och en som hoppas pa Gud “renar sig sjily

liksom han dr ren”’ (1 Joh 3:3).

4.2. Den forharskande kulturen och den kristnes frestelser

”Genom att bevara hela morallagen rorande dktenskapet intakt,
ar Kyrkan 6vertygad om att hon bidrar till uppbyggandet av en
sann mansklig civilisation” (H17, 18).

Dagens forhirskande kultur sveper in 6ver manga
kristnas liv och utsitter dem for provningar ( frestelser” 1 dess
evangeliska betydelse). Nar vi uppmarksammar ett antal av dess
primara kidnnetecken ar det kanske littare f6r oss att kinna
encyklikans och budskapets profetiska styrka som 1 sin helhet
leder in pa sparet till brollopets mysterium.

4.2.1. Spiritualismen eller parapsykologin

En urholkad spiritualitet ar mycket utspridd 1 dag ocksa
bland kristna. Det ar med hjalp av Humanae 1itae moiligt att
overvinna en sadan allvarlig frestelse, om man objektivt kan
komma till klarhet om vir kropps stora virde som hela
manniskans sakrament. Spiritualitet skild fran vart kroppsliga liv
ar frimmande for inkarnationens metod, 1 vilken Kristus
“uppenbarade sig som sakrament”, det vill siga som ett verksamt
tecken pa sin gudom och den fralsning han f6r med sig till oss.
Det synliga 1 hans jordiska liv f6r oss namligen till Honom som
gudomlig Son och till hans aterl6sande mission (CCC 515).



Spiritualismen hamnar till slut 1 den moderna logikens
materialistiska ’hilsomedvetenhet” med dess forsikran om en
frasch, biologisk funktion for vira dodliga kroppar 1 en omoijlig
evighet. Bada dessa instillningar berévar kroppen sin
sakramentala betydelse. I trons perspektiv betyder det, att man
inte riktigt kan forsta vardet av den kyrkliga och eukaristiska
kroppen som platsen f6r den storsta frihet till vilken manniskan

har inbjudits.
4.2.2. Det androgyna omradet

Encyklikan visar mot bakgrund av liroambetets (Magisterium)
tematiska arbete under de gangna trettio aren hur vi kan
overvinna annu en makroskopisk ’frestelse” 1 aktuell kultur,
namligen det androgyna omradet. Begreppet syftar pa pastiendet
att en individuell minniska kan ha formaga att vara av tva kon
(bisexuell). Med begreppet androgyn haller man inte langre fast
vid sexuell olikhet som grundliggande utan ser mannen och
kvinnan som tva strukturellt annu icke fullbordade halvor med
en drivkraft mot en férmodad ursprunglig enhet. ”Jagets”
fullbordande antas kunna ske i detta illusoriska synsitt dar tva
halvor aterférenas till en hel 1 s6kandet efter en omoijlig och
forlorad frid. Detta synsatt lamnar mer och mer utrymme for
den tragiska illusionen att sexualitet inte ar ndgot mer an en
“option”, alltsa att det for varje person skulle vara mojligt att
valja sin plats pa det sexuella omradet 1 enlighet med var och ens

kansla och uppfattning.

Mot pastiaendet att kulturen av egen kraft kan
”producera’ naturen har Humanae 1 itae och eftertéljande

uttalanden av Laroimbetet visat, att sexuell olikhet, sedan man



noga reflekterat 6ver den, inom ramen f6r brollopsmysteriet
introducerar denna olikhet, inte som nagot som kommer till
’jaget” utifran, utan som uttryck for att ”jaget” dr till for en
annan. Kroppen (1 sin egenskap av att vara hela manniskans
sakrament) definieras fran borjan till slut genom sin ooverstigliga
sexuella olikhet. Denna kropp ligger till grund for den manskliga
dia-logos som annars skulle vara oméilig. Det dr detta forhallande
som moijliggor handlingar (ocksa den dktenskapliga akten) som

sanning ar fria.
4.2.3. Dualismen

Den allmint spridda frestelsen till klyvning mellan handlingars
personliga och sociala dimension kan ocksa motverkas med hjilp
av profetian om brollopets mysterium. Denna dualism ar
resultatet av det moderna férnekandet av ett aristoteliskt
begrepp, som S:t Thomas aterinférde 1 botjan av Secunda Pars av
Summa Theologicae, dar han sager, 1 den utstrackning som
manniskan ar en rationell varelse maste hennes handlande
bedémas utifrin livet som helhet och riktas mot de andamal och
det goda som viasentligen kannetecknar det”. I det perspektivet
kan man forsta manskligt beteende som ett gott liv 1 praktisk
garning som lika mycket handlar om personligt som socialt
beteende med bade privata och samhilleliga konsekvenser, utan
artificiell separation mellan individ och gemenskap. Sociopolitisk
reflexion (moralfilosofi) kan da forstas som en sddan livsstils
praktiska filosofi. (jtr G. Abba, Quale impostazione per la filosofia
morale?, Rom, 1990).

I dag star vi tvartom infor en bild av offentlig etik 1
motsats till sa kallad privat etik som exakt avspeglar en redan



befintlig indelning 1 personlig frihet och civilrattslig eller juridisk
frihet. Offentlig etik framstar alltmer som formell och
normbaserad. Som Alasdair Maclntyre (jfr Alasdair Maclntyre,
After Virtue, Notre Dame press, 1981) med ritta observerat, sa
utesluts allt som forstas som dygd, och etiska fragor overlaimnas
till individens personliga och fria val. Det finns da inte lingre
nagon kontakt mellan de subjektiva intressenas omrade och
omradet for objektiva moraliska krav, vilket skapar ett artificiellt
motsatsforhallande mellan krav och tillfredsstillelse, vilja och

plikt.

Inom till exempel familjens omrade finner vi denna
dualism 1 motsatsforhallandet mellan langtan efter forildraskap a
ena sidan och barnet som rattskapabelt subjekt med
socialjuridisk sjilvstindighet 4 andra sidan. Barnet betraktas inte
lingre som en naturlig gava och frukt av makarnas karlek utan
blir ett ”foremal” som understalls fordldrarnas suverina vilja. (jfr
Evangelinm Vitae, 42).

Det ar da inte sa 6verraskande att vi nu bevittnar en an
starkare betoning av personliga rattigheter pa individens omrade,
- en konsekvens av en ytlig forstaelse av den Gyllene Regeln,
”o0r inte mot andra vad du inte skulle vilja att andra gjorde mot
dig” - och en uppfattning om samvetsfriheten som ett absolut
krav, frikopplad frin varje form av nédvindig hanvisning till
sanningen, som i sin mest uttémmande betydelse ar Jesus
Kristus sjalv (VVeritatis Splendor, 15). Humanae 1'itae och dess
profetia om brollopets mysterium kan nu stallas mot dessa
inskrankningar och peka fram emot en framkomligare vag.
Minniskan kan medvetet dras till ett liv, dar hon finner det ratt

och passande (cumwenientia) att folja Kristi lag, sa som den



framtriader 1 den oupplosliga hopflatningen av sexuell olikhet,
karlek och fruktbarande (brollopsmysteriet). Manniskan lar sig
alltid till slut att hon ar kapabel att beharska sig (uppofttringar),
vilket ger henne mojligheten att 1 full utstrickning rida 6ver den
emotionella dimensionen av sitt eget viasen som en plats for
verklig frihet. Alla andra dimensioner av hennes existens (arbete

och socialt liv) paverkas av den.

(Kardinal Angelo Scola: The Nuptial Mystery, engelsk iverséttning frin italienskan untgiven av
Ecerdmans Publishing Co., 2005, appendix 5. Overs. till svenska, G. Faldy)






